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Michat Mastowski”

Autonomia spoleczna a ,,Przymierze Ludow” w polskiej
tradycji

,, Wowczas Polakom wydarty byt wszelki czyn, wszelka
dzialalnosé, wszelka realizacja pragnien idealnych.
Filozofia, martwa i daleka, teoretyzujqca socjologia,
literatura, poezja zastepowata nam czyn, dziatanie.
Felieton literacki swistal nieraz jak pchniecie szpady
lub smagania bata”.

Stefan Zeromski, Przedwiosnie (1925 r.)

., Czym jest poezja, ktora nie ocala
Narodow ani ludzi?”
Czestaw Mitosz, Przedmowa (1945 1.)

Autonomia spoteczenstwa polskiego wobec instytucji politycznych —
w okresie poprzedzajacym upadek komunizmu — wydaje si¢ dzisiaj krolewska
droga rozbudzenia woli zbiorowej. Na nia liczyly najrozniejsze prady opozycji
lat 70. 1 80. Nieufno$¢ spoteczenstwa do rzadu komunistycznego mieszata si¢
z dwusetletnia tradycja kulturalng. Opinia polska od rozbioréw utozsamiata
bowiem w zasadzie administracj¢ z okupantami. Okres dwudziestolecia
migdzywojennego byt za krotki, aby spowodowac zaniknigcie tej tradycji.

Nowoczesny model kultury narodowej uksztattowany zostat glownie
w pierwszej potowie XIX wieku, w okresie romantyzmu: wtedy to symboliczne
odniesienia tozsamos$ci zostaly na nowo ustalone w taki sposéb, by zapewnic
narodowi ciaglo$¢ historyczna bez reprezentacji politycznej. Idea autonomii
spotecznej nie zostala wtenczas sformutowana dyskursywnie, ale pojawita si¢
ukryta w strukturach symbolicznych i rytualnych utworéw, takich jak Dziady
Mickiewicza lub tez w idei misji specyficznej narodu polskiego, powotanego
do dawania $wiadectwa pierwszenstwa w stosunkach migdzynarodowych

* Prof. Michal Mastowski — Département de Polonais, Université de Nancy 2.
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uniwersalnych warto§ci wolnosci i etyki politycznej nad interesami party-
kularnymi.

Chodzito o wyraz tej ideologii przede wszystkim symboliczny i paramityczny —
stymulujacy zaangazowanie obraz przeciwnika pojawit si¢ wigc na pierwszym
planie. Despotyczna wtadza odbierana wigc byta jako zlo, a nawet kazda wladza
instytucjonalna, ktora jawila si¢ jako pozostajaca pod wpltywami ksigcia tego
swiata — diabta. Zachgcato to do wyrabiania nowego typu wigzi zbiorowej,
opartej glownie na takich wartosciach, jak wolnos¢, poczucie odpowiedzialno$ci
za zbiorowy los i zaangazowanie moralne w stuzbg narodu czy ludow.

Model zostal stworzony i rozwijat si¢ po rozbiorach, korzenie jego siggaty
jednak do$wiadczenia i tozsamosci historycznej Rzeczpospolitej szlacheckie;.

Bronistaw Geremek w studium $redniowiecznych poczatkéw polskosci tak
okresla wplyw dawnych tradycji na dzisiejsza kulturg: ,, Polska Piastow

i pierwszych Jagiellonow jawi sie nie tylko jako organizm panstwowy, ale takze
Jako swoista jedno$¢ kulturowa. (...) Schylek Sredniowiecza stanowi czas préby
dla wewnetrznej jednosci regnum Poloniae, gdy w ramach monarchii jagiellonskiej
znalazly sie ziemie ruskie i litewskie, a federacyjna zasada organizacji
panstwowej wytworzyta podstawy do odrebnosci etnicznych, wspartych
odmiennosciq jezyka, a takze wyznania. W procesach przemieszania kulturowego
tego czasu wyraznie jawi sie sila kultury polskiej i przewaga procesow
polonizacyjnych na obszarach <granicy>, na ziemiach kresowych”.'

Badaczowi temu chodzilo o podkreslenie faktu, ze wigz, zasada jednos$ci
wielonarodowego krolestwa miata charakter kulturalny a nie przede wszystkim
panstwowy — jak we Francji.

Drugi, by tak rzec, korzen owej specyficznej tradycji pewnej nadrzednosci
kultury nad polityka dotyczy tradycyjnego obrazu wlasnej tozsamosci Polakow.
Ot6z samookreslali sig oni jako ,,przedmurze chrzescijanstwa” najsilniej w XVII
wieku, ale korzenie tej ideologii siegaja az XIII wieku,”> gdy byli
wprzedmurzem” chroniacym Europ¢ Zachodnia przed napadami Iudow
azjatyckich, Turkéw, jak tez prawostawnej Rosji, ktorej despotyczny ustrdj
dostrzegany byt jako ,,azjatycki”. Pozycja geopolityczna Polski na kresach

wschodnich Zachodu, jak
i glebokie przywiazanie ogotu szlachty do chrzescijanstwa zachodniego — czyli
religii katolickiej Iub protestanckiej — zadecydowaly o takim wilasnie

! B.Geremek, S‘redniowieczny rodowod Polski w: Narod, Kosciol, Kultura. Szkice z historii
Polski, Lublin 1986, s.37-38.

2 Zob.: Opus Maius Rogera Bacona, gdzie Polska, obok Wegier, traktowana jest jako bastion
chrzescijanstwa. U nas pierwszy Dlugosz nazwat w XV wieku Polske ,.tarczq (..), murem
i przedmurzem wiary chrzescijanskiej” (cyt. za: B.Geremek, op.cit., s.47).
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$wiatopogladzie, ktory potem stat si¢ matryca swoistego mesjanizmu.” Wydaje
si¢ wazne wigc, aby uchwyci¢ ,narodowe” samookreslenie raczej poprzez
,Misje” niz w odniesieniu do terytorium czy instytucji. Owo poczucie misji
umozliwialo samoorganizacje spoteczna typu konsensualnego, pchato do
odrzucania wszelkich form absolutyzmu i — pdzniej — umozliwiato utworzenie
si¢ struktur autonomii spoteczne;.

Z uwagi na obszerno$¢ tematu ograniczymy si¢ do analizy, poprzez literature
XIX i XX wieku, podstawowych cech tej spotecznej autonomii opartej na
mechanizmach kulturalnych i ideologicznych. W pierwszym rzedzie zajmiemy
si¢ idea wladzy utozsamianej ze Ztem, nastepnie jej odpowiednika pozytywnego:
konsensusu ,,zwyktych ludzi” i warto$ci ,,prostego cztowieka”. Wreszcie
przypomnimy marzenia o konfederacji europejskiej lub tez wylacznie stowianskiej,
jako jedynego lekarstwa na trwate wpisanie wartosci kulturalnych w historie.

Wiladza — zlo absolutne?

Dla tradycji romantycznej najwazniejsze jest, jak wiadomo, dzieto Adama
Mickiewicza. Idea wladzy despotycznej jako Zta wyrazona jest tam przede
wszystkim w 11l czes$ci Dziadow (1832 r.), kiedy opetany Konrad ma bluznic¢
przeciw Bogu nazywajac go ,,carem” (scena 2: ,,Wielka Improwizacja”) i gdzie
diabty rozmawiaja o carze jako o swym przelozonym (scena 6: ,,Widzenie
Senatora”). Chodzi tu o wladz¢ despotyczna, ale majaca charakter emblematyczny.
Rozwinigcie tej idei znajduje si¢ w Ksiegach narodu i pielgrzymstwa polskiego
(1832 r.). Przedstawiony tam jest zmityzowany obraz korupcji monarchii przez
pozadliwo$¢ potegi oraz nowoczesne balwochwalstwo honoru, preponderencji
politycznej czy dobrobytu.*

Charakterystyczne, iz owa silnie wyrazona mysl poetycka o tozsamosci
wladzy 1 Zlta jest duzo slabiej obecna w artykulach dyskursywnych i
wyktadach.” Wiadza nie jest juz tam przedstawiona jako Zto absolutne, ale
ukazana jest opozycja wladzy despotycznej — poteznej, sprowadzajacej ludzi do
niewolnictwa — wobec wiladzy takiej, ktéra otwiera droge do wolno$ci osobiste;.
Chodzi wtedy o idealny model monarchii chrzescijanskiej, ktory ucielesniata w
pewnym stopniu Rzeczpospolita szlachecka. Obraz ten jest oczywiscie silnie
zmistyfiko-wany, gdyz przedustawna harmonia pojawia si¢ tam jako rozwoj

3 Por.: tez J.Kloczowski, Miodsza Europa. Europa Srodkowo-wschodnia w kregu cywilizacji
chrzescijanskiej, Warszawa 1998, zwt. rozdz. IX: Narody.

* A Mickiewicz, Ksiegi narodu polskiego w: Dziela, oprac. Z.Dokurno, t. V, wyd. rocznicowe,
Warszawa 1996, w. 36-81 passim.

> Podobnie z podejsciem poety do ekonomii — por.: Z.Stefanowska, Economie et ethique: un
poete romantique face au débat budgétaire w: Le Verbe contre I’Histoire. Mickiewicz, la France
et ['’Europe, oprac. F.-X.Coquin, M.Maslowski, Paris 2001.
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rodziny chrzescijanskiej w Sredniowieczu albo tez jako konsensualne braterstwo
szlachty (jakie w tych formach nigdy nie miato miejsca). Idealizowana przesztos¢
stuzyta do zarysowania projektu przysztosci. Dla czytelnika wigc wladza zawsze
jawi si¢ jako w wigkszym lub mniejszym stopniu zepsuta.

Wizja ta zakorzeniona jest w tradycji szlacheckiej, ktora akceptowata tylko
wladze centralna staba, quasi-symboliczna, gloszac skadinad chwale kilku
poteznych charyzmatycznych krolow, jak Wiadystaw Jagietto, Stefan Batory,
Jan Sobieski... Romantyczne marzenie o niesplamionej, natchnionej i nieskazitelnej
moralnie wladzy, realizujacej zasady Ewangelii w zyciu ludéw, musiato tym
bardziej wpltywac na wrazliwo$¢ kulturalng. Latwo byloby w XIX w. przerzucac
cala odpowiedzialno$¢ za zto na obca administracje, gdyz kraj byt pozbawiony
wlasnej reprezentacji politycznej. Rzadkie sa dzieta na ten temat, a i one
wydobywaja w sposob tragiczny, mityczny badz groteskowy nieznosne zto
wpisane w mechanizmy wtadzy. W Faraonie Bolestawa Prusa (1897 r.) mtody
monarcha-reformator zniszczony zostaje przez oligarchiczng wladze kasty
kaptanow.

W Przedwiosniu Zeromskiego (1925 r.), tego ,,sumienia narodu”, ktory
uformowal moralnie pokolenia polskiej inteligencji, ukazana jest wladza oparta
mimo ,,dobrych checi” na policji, patlowaniu i torturach, jak tez na armii
strzelajacej do manifestantow. Rezoner powiesci i zapewne porte-parole autora
Gajowiec odwoluje si¢ gldwnie do mysli socjalisty z poczatku wieku Edwarda
Abramowskiego (1868-1918). Chodzi o wpltywowa posta¢ migdzynarodowki
socjalistycznej i masonerii oraz znanego specjalist¢ od psychologii spoleczne;.
Ot6z wynikiem rozwazan Abramowskiego stata si¢ wizja anarchosyndykalizmu,
ktory zastapi¢ miat struktury panstwowe, z gruntu zlte i zepsute. Oto co
Zeromski pisal na ten temat: (Abramowski) ,.stwarza (...) nauke wtasnq bojkotu
panstwa za pomocq zlqczenia ludzi w zwiqzki, stowarzyszenia, kooperatywy.
Usituje wytworzy¢ swiat nowy, nieznany, ktory w jego pojmowaniu bedzie
wielkim, powszechnym ruchem etycznym (...) Abramowski nauczal, Ze nalezy
bojkotowa¢ panstwo nawet tam, gdzie ono pracuje pozytywnie, a wiec bojkotowac
szkoly, inspektorat fabryczny, filantropie panstwowq, prace kulturalng
i gospodarskq — rugowac i podcinac korzenie panstwa, rozrywac lqcznik miedzy
potrzebami ludzi a instytucjami rzqdowymi. Na miejsce zbojkotowanych
instytucji panstwowych (...) mialyby rozwijaé sie instytucje swobodne...”® Nawet
jesli dla Zeromskiego nie byt to program pozytywny, pod ktérym mogtby sie
podpisa¢, to w kazdym razie stuszna byta w nim krytyka panstwa.

Pozytywny mit wladzy prébowal stworzy¢ Stanistaw Wyspianski, zwlaszcza
w Wyzwoleniu (1903 r.). Jego wizja przyszlej niepodleglo$ci, momentami

6 S.Zeromski, Przedwiosnie, Pisma, t. XIX, Warszawa 1948, 5.274, 277.
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prawie ze faszystowska, odwotuje si¢ do marzenia o silnym cztowieku-wybawcy
(wrocimy jeszcze do owego marzenia...).

W okresie dwudziestolecia migdzywojennego pojawit si¢ jeszcze inny obraz
wladzy — groteskowy i przerazajacy. Tak niewyobrazalnie przerazajacy, ze nikt
nie wzial go powaznie pod uwagg... niestusznie. Chodzi o Stanistawa Ignacego
Witkiewicza i1 jego teatr ,.czystej formy”. Igrajac z formami, artysta chciat
stworzy¢ sztuke czystej fantazji — a w istocie pisal dramaty political fiction.
Czesto pojawia si¢ tam postac ,.tytaniczna” artysty, ktory stal si¢ dyktatorem
i ktory — dla zapewnienia czystej gry form i wzbudzenia ,,uczu¢ metafizycznych”
— przesiedla ludnos$é, torturuje czy masakruje wielkie grupy ludzkie. Najostrzej
ukazuje ten proces Gyubal Wahazar (1924 r.), sztuka, ktéra przez dtugi czas po
wojnie nie moglta zosta¢ wystawiona, gdyz cenzura uwazata ja za satyr¢ na...
Stalina i na wladz¢ komunistyczna! W kazdym razie obraz wladzy jako ,,sztuki”
nie jest sprzeczny z tradycja jej diabolizowania.

Po wojnie negatywny obraz wiadzy nie wynikal wigc wylacznie z odrzucenia
komunizmu, ale réwniez z calej tradycji kulturalnej. I czgsto byli marksisci lub
intelektualisci lewicowi byli w tym najbardziej radykalni. Zacytujmy dwa
wielkie nazwiska: Leszka Kotakowskiego i Czestawa Mitosza.

Filozof, ktory stat si¢ ojcem duchowym opozycji intelektualnej w Polsce,
zatytulowal swoj stynny zbior szkicow Czy diabet moze by¢ zbawiony? (1984 t.).
Otoéz zbior ten zawiera dwa tylko eseje o diable, reszta dotyczy cywilizacji
i zwlaszcza wladzy totalitarnej skojarzonej w tytule z diablem. Kotakowski
zreszta na wieczorze autorskim w Paryzu w 1988 r. bezposrednio ttumaczyl, ze
w tradycji biblijnej diabet jest ksigciem tego Swiata. Autor byl przekonany, ze
nawet w sytuacjach beznadziejnych catkowitego opanowania zycia spoleczenstwa
przez wiadze, nie nalezy sta¢ sig¢ biernym ani da¢ si¢ moralnie podporzadkowac,
ale przeciwnie, nalezy zawsze probowac¢ niemozliwego i wygra¢ w ten sposob
swa godnos¢ cztowiecza odpowiedzialno$cia za $wiat; inaczej moéwiac: nalezy
probowac zbawia¢ diabta... Byta to technika opozycji polskiej z lat 60., 70. i 80.,
technika usprawiedliwiajaca tytut ksiazki.”

Czestaw Mitosz, wielbiony w Polsce od czasu, gdy zostat noblista i ktérego
wplyw na elit¢ kulturalna, mimo cenzury, byt od poczatku silny, przekonany jest
0 nieuchronnym wzmacnianiu wtadzy panstwowej w przyszlej cywilizacji, ktora
stanie si¢ ,,Rzymem Dioklecjana”. Nie mozna dostrzec u Mitosza nawet tej
nadziei, ktora obecna jest u Kolakowskiego — na mozliwa przemiang natury
wladzy.® Mozna wylacznie stawiaé opor...

W takiej perspektywie waloryzacja funkcji wladzy staje si¢ coraz
trudniejsza. W hierarchii prestizu rozmaitych zawoddéw czy funkcji spotecznych

7 Zbawianie diabta nalezy do tradycji romantycznej; specjalnie motyw ten eksponowat Juliusz
Stowacki w Samuelu Zborowskim.
8 Por.: zwlaszcza Trzy rozmowy o cywilizacji.
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w czasach stanu wojennego stanowisko ministra znajdowato si¢ na 25 miejscu’
(obecnie na mniej wigcej pigtnastym), podczas gdy pierwsze pozycje zajmuja
zawody ludzi w stuzbie innych: naukowcy, duchowni, lekarze, pielggniarki.
Pierwszenstwo wigzi kulturalnej nad polityczng jest w ten sposob raz jeszcze
potwierdzone. Ale nie chodzi o kultur¢ sama w sobie — musi si¢ to zakorzenié
w zyciu kraju, w codziennych troskach, w mitycznej duszy ,,prostego czlowieka”.

Kult ,,prostego czlowieka” i konsensus

Przeciwwaga negatywnego obrazu wladzy jest pozytywny obraz nie-
formalnego konsensusu kulturalnego, zapewniajacego spoleczenstwu autonomig.
Mozemy znalez¢ jego model u Mickiewicza w wierszu Do Matki Polki oraz
w Dziadach.

W tych ostatnich rytual zatlobny, w czasie ktoérego wspodlnota ludowa
przywotuje duchy zmartych, aby ulzy¢ im i jednocze$nie zachowaé ich
w zbiorowej madrosci jako sens, przemienia si¢ powoli w rytuat kulturalny
i staje si¢ w III cze$ci rytualem asymilacji przez wspodlnote narodowa historii
wydarzeniowej jako sensu. Konsensus moralny formuluje si¢ w ten sposoéb poza
instytucjami oficjalnymi, czy to politycznymi, czy to koscielnymi, zapewniajac
narodowi politycznie nieistniejacemu — duchowe, kulturalne przezycie.

Mechanizm ten jest jakby rodzajem odpowiedzi na rozpaczliwa perspektywe
wiersza Do Matki Polki, napisanego niedlugo przed wybuchem powstania
listopadowego:

,»Bo cho¢ w pokoju zakwitnie swiat caty,

Cho¢ sie sprzymierzq rzqdy, ludy, zdania,
Syn twoj wyzwany do boju bez chwaty

1 do meczenstwa... bez zmartwychpowstania.
()
Zwyciezonemu za pomnik grobowy

Zostanq suche drewna szubienicy,
Za calq stawe krotki ptacz kobiecy

: . » 10
1 diugie nocne rodakow rozmowy”.

A wigc ,,dlugie, nocne rodakoéw rozmowy” — rytuat spoteczny oraz dzieta
sztuki — rytuat kulturalny, zapewnity Polakom niezalezno$¢ opinii zbiorowej
podczas ditugiego czasu rozbiorow, a takze jeszcze stosunkowo niedawno, jesli
pod tym katem przyjrze¢ si¢ metodom opozycji i dziatalnosci podziemia
W czasie stanu wojennego.

? Patrz: dane GUS z 1987 r. oraz ,,Tygodnik Powszechny”, 25.09.1988.
19 A Mickiewicz, Wiersze, oprac. C.Zgorzelski, , t. I, Warszawa 1976, w.13-16, 41-44.
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Utworzeniu konsensusu pozainstytucjonalnego towarzyszy u Mickiewicza
glebokie przekonanie, ze wszelka wielkos¢ chwilowa, nawet w stuzbie ludu,
zniknie, gdyz — jak w ewangeliach — Zycie tworza w ostatecznym rachunku
,,mali” 1,.cisi”:

., Geby za lud krzyczqce sam lud w koncu znudzq,
1 twarze lud bawiqce na koniec lud znudzq.

Rece za lud walczqce sam lud poobcina.

Imion mitych ludowi lud pozapomina.

Wszystko przejdzie, po huku, po szumie, po trudzie
Wezmgq dziedzictwo cisi, ciemni, mali ludzie”.

Mitowi konsensusu towarzyszy prawie religijna koncepcja narodu jako
wspolnoty duchowej (jeszcze do niej wrocimy), a jej korzenie si¢gaja wyraznie
do tradycji sejmikow szlacheckich i sejmu, gdzie wszelkie uchwaty musiaty
zosta¢ przyjete jednoglosnie. Historycznie dato to po jakim$ czasie liberum veto
i paraliz polityczny.'' W XIX wieku poszukiwanie konsensusu doprowadzito
z jednej strony do poszukiwania solidarnosci narodowej, do kultu ,,prostego
cztowieka” i do nadwartosciowania symbolicznego chtopdéw (,,ludu”). Z drugiej
strony, dalo rowniez waloryzacje anonimowego wysitku, pracy zbiorowej,
bezinteresownego dziatania.

U zZrodet pierwszego pradu znajduje si¢ Zygmunt Krasinski, ktory w 1845 r.
napisal wiersze odczytane jako prorocze — mowiace, ze Polska begdzie mogla
zosta¢ wyratowana i zbawiona tylko dzigki solidarnosci narodowe;:

,,Jeden tylko — jeden cud:
Z szlachtq polskq — polski lud,
Jak dwa chéry — jedno pienie!”’"?

Pigcédziesiat lat pézniej mlodzi artysci z Krakowa — spadkobiercy kulturowi
i moralni szlachty — pomigdzy chlopami zaczgli szuka¢ zon. Wesele tego typu
postuzyto Wyspianskiemu do stworzenia stynnego dramatu. Motyw ten zostat
nastgpnie podjety przesmiewczo trzydziesci lat pozniej przez Witkacego
w Szewcach, gdzie mtoda bosa chtopka przychodzi zbawia¢ panstwo polskie...

Inna tradycja, anonimowej shuzby ,,prostym ludziom”, zostata skrystalizo-
wana przez Stefana Zeromskiego, zwlaszcza w noweli Sitaczka, powiesci Ludzie
bezdomni czy w cytowanym juz Przedwiosniu. W dzietach tych symboliczny
reprezentant ,Judu” to coraz rzadziej chtop, a coraz czgsciej robotnik lub
inteligent. W Ludziach bezdomnych bohater-lekarz rezygnuje z zycia i szczg$cia
prywatnego, aby calkowicie poswiegci¢ si¢ leczeniu gornikéw. W Przedwiosniu

" Jednak przez ponad wiek mechanizm ten dziatat sprawnie — por.: Z.Ogonowski, La ,,liberté
dorée”. Le courant démocratique républicain dans la Pologne du XVIle s. w: Histoire des idées
politiques de I’Europe centrale, eds. C.Delsol, M.Maslowski, Paris 1998, 5.195-201.

12 7 Krasifiski, Psalm Mitosci, w. 385-387 w: Drziela literackie, oprac. P.Hertz, t. I, Warszawa
1973, 5.222.
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Gajowiec opowiada z zachwytem, jak ludzie o najwyzszych zaletach
intelektualnych akceptowali stuzbe wlasciwie anonimowa ojczyznie: ,,Ludzie ci
nalezeli do typu, ktory si¢ w ttumie rozplynad, znikl, lecz nasycit sobq pokolenie.
Z tych ludzi my — to jest moje pokolenie — wyssalismy wszystko, czym Zyjemy az
dotqd”.”

Obie tradycje zbiegly si¢ niespodziewanie w marksistowskiej wizji proletariusza
— w slynnym wierszu Milosza Do prostego cztowieka..., ktory robotnicy gdanscy
umiescili w 1980 r. na pomniku wystawionym ku pamigci ofiar represji 1970 r.:

., Ktory skrzywdzites cztowieka prostego
Smiechem nad krzywda, jego wybuchajqc,
(-

Nie bqdz bezpieczny. Poeta pamieta.
Mozesz go zabi¢ — narodzi sie nowy.
Spisane bedq czyny i rozmowy.

Lepszy dla ciebie bytby swit zimowy

[ sznur i galaZ pod ciezarem zgieta”."*

Mamy tu rodzaj syntezy wszystkich podniesionych wczeéniej tematow:
prawdziwa hierarchia ma dotyczy¢ zapisanego w poezji konsensusu moralnego,
a nie wladzy instytucjonalnej; kryterium dobra i zla przynalezy ostatecznie do
,cztowieka prostego”, ze wzgledu na jego ,naturalng” wyzszo§¢ moralna;
obowiazkiem z tego wynikajacym — dla poety i dla nas — jest stuzba jemu:
»prostemu cztowiekowi”. To jedyna dziatalno$¢ zapewniajaca sens.

W ten sposob dochodzimy do innego tematu — pracy. U Mickiewicza zyskat
on charakter quasi-religijny, gdyz poeta nazwat przysztego wskrzesiciela Polski
Hludem ludow”, a jego zycie ,trudem trudow”. W dodatku w rozmowach
podkreslat czgsto — on wielki indywidualista — ze ,,Ojczyzna (...) byla uosobieniem
dlugiej pracy calych pokolen”.”

Jednak za rzeczywistego tworcg tego tematu w polskiej kulturze uchodzi
Cyprian Norwid. W poemacie Promethidion zarysowuje rodzaj syntezy obejmujacej
shuzbe prostemu cztowiekowi, krajowi i dziatalno$¢ twoércza cztowieka.

Temat pracy zostal nastgpnie podjety przez Stanistawa Brzozowskiego na
poczatku wieku jako temat autokreacji zycia zbiorowego. Dokonuje on
przewrotu priorytetow w stosunku do filozofii zachodnich, gdyz dla niego nie
struktury instytucjonalne — panstwowe czy spoleczne — tworza cztowieka, ale
cztowiek (zbiorowy) tworzy je i niesie w statym wysitku. Filozof uznaje wigc,
jak w romantyzmie, pierwszenstwo porzadku duchowego i moralnego nad
politycznym.

13 S Zeromski, Przedwiosnie, op.cit., s.273.

14 Cz.Milosz, Poezja I, Institut Littéraire, Paris 1982, s.223.

'> W 1855 r. w rozmowie z Armandem Lévy - zob. Rozmowy z Adamem Mickiewiczem, oprac.
S.Pigon, Dziefa wszystkie, t. XVI, Warszawa 1933, 5.429.
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Mysl ta pojawita si¢ w Polsce powojennej w filozofii ksiedza Jozefa
Tischnera. Ow filozof-teolog, autor stynnej Etyki Solidarnosci (1981 t.), opiera
si¢ na wizji pracy jako jezyku zapewniajacym wigz spoteczng i podlegajacym
kryterium prawdy i ktamstwa.'® Inny przyktad obecnosci tej kulturowej mysli
i spadku Norwida znajduje si¢ w encyklice Jana Pawla Il Laborem exercens
z 1981 r., gdzie praca przedstawiona jest jako wspotudziat cztowieka w dziedzinie
tworzenia §wiata.

Dla cztowieka Zachodu tatwo tu o nieporozumienie: w tradycji politycznej
demokracji wiladza ludu rozwiazuje wszystkie te antynomie... Natomiast
z punktu widzenia przywotanych wyzej idei niezupehie, gdyz wtadza demokra-
tyczna opiera si¢ rowniez na represji, a instytucje polityczne i mechanizmy
wiladzy zachowuja pierwszenstwo nad opinia moralna spoteczenstwa.
W momencie, gdy instytucja staje si¢ wazniejsza niz prosty cztlowiek — podmiot
kazdego ustroju — wychodzimy z polskiej tradycji. Nie normalna gra mechanizmow
politycznych winna decydowaé o rozwoju sytuacji, ale zasady etyczne,
rozumiane zreszta w sposob niedoktrynalny. Gdyz jedynie pelna wolnos¢ moze
zapewni¢ cztowiekowi rozwoj osobowosci, a nie instytucjonalne zakazy, ktore
moga tylko speilnia¢ wtorna funkcje. Filozofia ta znajdowata si¢ rowniez
u podstaw projektu samorzadowego Solidarnosci z 1981 r., ktory czeSciowo
tylko byt w tym ksztalcie realizowany.

Dajmy przyktad aktualnosci tych kulturalnych przekonan. Czestaw Mitosz,
zyjacy w Stanach Zjednoczonych, a wigc w sercu $wiatowej demokracji,
podkresla w Widzeniach nad zatokq San Francisco (1980 r.) niezbgdno$¢ moralnego
pierwszenstwa czlowieka pracy nad instytucjami politycznymi, a nawet nad
rynkiem opinii publicznej — skomercjalizowanej i manipulowane;j: ,,...staram sie
tylko odpowiedzie¢ sobie na pytanie, czego w Ameryce si¢ nauczylem i co jest
dla mnie szczegolnie cenne. Streszcze to w trzech za i przeciw: za tzw.
przecietnym czlowiekiem, przeciw arogancji intelektualistow,; za tradycjq
biblijng, przeciw poszukiwaniom jednostkowej albo kolektywnej Nirwany; za
naukq i technikq, przeciw marzeniom o pierwotnej niewinnosci”."’

,»Arogancja intelektualistow” reprezentuje tu m.in. autorytet arbitralny
wladzy; tradycja biblijna — wagge etyki przeciwstawionej nieodpowiedzialno$ci
moralnej (,,Nirwana”); a postawienie na cywilizacj¢ przeciw ,,marzeniu o nie-
winnosci” przypomina Norwidowska wizj¢ pracy fundujacej cztowieczenstwo.

Praca, zaangazowanie aktywne we wspoOlny los, pierwszenstwo etyki
wspodlnotowej nad indywidualna — tworza z pewnos$cia gldéwne wartosci polskiej
kultury i z tego powodu implikuja szereg innych mysli, ktorych nie bedziemy w

16 Patrz: numer specjalny ,,Znaku” (nr 543/2000) poswigcony idei Solidarnosci i mysli Jozefa
Tischnera na ten temat, z bardzo ciekawymi artykutami, zwtaszcza autorstwa Charlesa Taylora,
Chantal Million-Delsol i Zbigniewa Stawrowskiego.

17 Cz.Mitosz, Widzenia nad zatokq San Francisco, Instytut Literacki, wyd. 4, Paryz 1988, s.165.
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stanie tu rozwinaé. Mozna postara¢ si¢ uja¢ je w zbiorowa formule prymatu
uczestnictwa we wspolnym wysitku tworczosci historycznej nad abstrakcyjnymi
strukturami: doktrynami, instytucjami, systemem. Nie chodzi o odrzucenie
formalnej strony rzeczywistosci, ale o danie prawie absolutnego pierwszenstwa
,ludzkiej tresci”, co jest czgSciowo przeciwstawne tradycji zachodniej demokracji.

Ale kto mowi o ,,uczestnictwie” 1 ,,zaangazowaniu”’, mowi rowniez o zbiorowej
afektywnosci z tym zwiazanej. Z powodow historycznych wyrazita si¢ ona
w systemie symboli zwigzanych z pojgciem ojczyzny i jej misji w ,.koncercie
narodow”.

Ku przymierzu narodow

Zanim przejdziemy do problemu relacji migdzy narodami, nalezy zatrzymacé
si¢ nad pojeciem narodu, jakie wytworzylo si¢ pod koniec XVIII i na poczatku
XIX wieku. Oczywiscie decydujacym czynnikiem byta tu utrata niepodlegtosci,
przezyta szczegdlnie silnie po upadku powstania listopadowego. Otéz dla
romantycznych poetow jasne byto, iz naréd miat charakter kulturowy, a nie
etniczny. Mickiewicz napisat w znanym wierszu Do Lelewela (1822 1.):

A tak gdzie sie obrocisz, z kazdej wydasz stopy,
Zes znad Niemna, zes Polak, mieszkaniec Europy”.

W tym samym duchu sformutowat — po polsku — stynna inwokacje do
Pana Tadeusza: ,,Litwo, Ojczyzno moja...”

Dla poety narodowego nie bylo w tym zadnej sprzecznosci: etnos
w zadnym wypadku nie mylil si¢ z narodem, opartym na idei kulturalne;j:
wpotrzeb i daqzen narodowych jest zasadq pewna mysl, pewne powszechne
uczucie. (...) Kiedy nie ma jednosci w uczuciach, zaden despotyzm wlac jej nie
potrafi. Przeciwnie, uczucie i mysl narodowa moze zwiqza¢ ludzi na kazdym
miejscu i w kazdym czasie. Mamy przyktad z Zydéw, ktorzy nigdzie praw
politycznych nie uzywajqc postuszni sq rabinom i kahatom swoim, nawet
w sprawach cywilnych majqc wszelkq sposobnos¢ wytamania sie spod ich
rzqdu”. "

Dla Mickiewicza konstytutywna cecha narodu polskiego byta decentracja
wladzy: ,, Kto mowi o interesach jednego narodu, jest nieprzyjacielem wolnosci.
Polska mowi do ludow: <porzulcie wszystkie interesa miejscowe, a idzcie za
wolnosciq, izby i budzety, handel i rolnictwo, wszystko przyjdzie samo z siebie,
ale naprzod o wolnosci tylko mysle¢ nalezy>. Chcieé poprawiaé¢ stan narodu
Jakiego niezaleznie od stanu Europy calej jest to dziata¢ wbrew interesom tegoz

18 A Mickiewicz, O duchu narodowym, Dzieta, wyd. jubileuszowe, Warszawa 1955, t. VI,
Pisma prozq II, oprac. L.Ploszewski, s.67-68.
' O projekcie dziennika francuskiego, ibidem, s.177.
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Gdyz zasada etyczna stosunkéw tak migdzy jednostkami, jak 1 miedzy
osobami zbiorowymi, jakimi sa narody jest solidarno§¢.”® Poeta stawia ja jako
zasade w Ksiegach pielgrzymstwa polskiego: ,, Bo kto siedzi w Ojczyznie i cierpi
niewole, aby zachowal zycie, ten straci Ojczyzne i zZycie; a kto opusci Ojczyzne,
aby bronit Wolnos¢ z narazeniem Zycia swego, ten obroni Ojczyzne i bedzie Zyé
wiecznie”.*' 1 dalej: ,, Shyszycie, iz méwiq Zydzi i Cyganie, i ludzie z duszq
zydowskq i cyganskq: Tam Ojczyzna, gdzie dobrze; a Polak powiada Narodom:
Tam Ojczyzna, gdzie zle; bo gdzie tylko w Europie jest ucisk Wolnosci i walka
o niq , tam jest walka o Ojczyzne, i za te walke bié sie wszyscy powinni”.**

I istotnie przez caty XIX wiek mozna byto spotka¢ Polakéw we wszystkich
walkach o wolno$¢ na catym $wiecie, od Wegier po Kubg i od Komuny
Paryskiej do powstan polskich i rewolucji rosyjskiej... Hastem ich bylo
Lelewelowskie ,.Za wasza wolno$¢ 1 nasza”. Mickiewicz sam dwukrotnie
probowat urzeczywistni¢ swe idee. Za pierwszym razem w 1848 r. tworzac
legion polski we Wtoszech, by bi¢ si¢ solidarnie o niepodleglos¢. Nawet jesli
z punktu widzenia wojskowego nie mialo to powazniejszego znaczenia,
ideologicznie byto wazne. Pozostat po tym epizodzie Skfad zasad zredagowany
przez Mickiewicza jako szkic przyszlej konstytucji, w ktorym znalazty sig
radykalne jak na epoke sformutowania. Dla nas najbardziej interesujace sa
nastgpujace artykuty:

., 10. Izraelowi, bratu starszemu, uszanowanie, braterstwo, pomoc na
drodze ku jemu dobru wiecznemu i doczesnemu. Rowne we wszystkim prawo.

12. Kazdemu Stawianinowi, zamieszkatemu w Polszcze braterstwo,
obywatelstwo, rowne we wszystkim prawo. (...)

15. Pomoc polityczna, rodzinna, nalezna od Polski bratu Czechowi
i Iudom pobratymczym czeskim, bratu Rusowi i Iludom ruskim. Pomoc
chrzescijaniska wszelkiemu narodowi jako blizniemu”.”

Artykut 10 thumaczy czg$ciowo nastepng inicjatywe Mickiewicza. W ostatnim
roku swego zycia probowal utworzy¢ w Turcji przy legionie polskim oddziat
zydowski, ktéry walczyltby solidarnie o wyzwolenie wspolnej ojczyzny w wypadku
konfliktu rosyjsko-tureckiego. Ttumaczyt t¢ probe przez pragnienie wciagnigcia
Zydéw do zajecia postawy po$wiecenia za innych: ,,Nie chciatbym, aby Izraelici
wyszli z Polski, bo tak jak unia Litwy z Polskq, acz rozne byly ich rasy i religie,
data wielkos¢ polityczng i militarnq naszej Rzeczypospolitej, tak wierze, ze
unia Polski z Izraelem powiekszytaby naszq sile duchowq i materialng.
Najskuteczniejszym przygotowaniem Polski do odrodzenia jest zniszczenie

2 Mickiewicz nie uzywat tego terminu; natomiast mozna go spotka¢ u Proudhona, ktéry miat
pewien wplyw na poetg.

2! Ksiegi pielgrzymstwa polskiego, Dziela, t. V, op.cit., 5.30.

> Ibidem, t. XXI, 5.55.

* Ibidem, t. XII, 5.10-11.
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przyczyn jej upadku, to znaczy polqczenie i zbratanie wszystkich roznych ras
i religii naszej ojczyzny”.**

Owo przekonanie, ze wyltacznie braterstwo ludow, a nie wspotpraca rzadow
moga stworzy¢ wielkos¢ duchowa i polityczna narodu, lezalo rowniez u podstaw
jego marzen o przysztej konfederacji — europejskiej badz tylko stowianskie;j.
Matryca, modelem i prefiguracja jej miat by¢ dobrowolny zwiazek Polski
z Litwa: ,,wielki Narod, Litwa, polqczyt sie z Polskq, jako mqz z zong, dwie
dusze w jednym ciele. A nie byto nigdy przedtem tego polqczenia Narodow. Ale
potem bedzie. Bo to polqczenie i ozenienie Litwy z Polskq jest figurq przysziego
polaczenia wszystkich ludow chrzescijanskich, w imie Wiary i Wolnosci”. >

Przyszty zwiazek narodow Europy, o ktorym nie watpil, musi si¢ dokonac
nie ,,z gory”, przez decyzje rzadow, ale przez wole i pragnienie wspdlne
narodoéw, ktore beda moglty w ten sposdb najlepiej zrealizowac istote wlasnej
kultury: ,, Polska przeciwstawiata abstrakcji ideatu zycia indywidualnego,
sktadajqcego sie z rodziny i ojczyzny, ideat Zycia zbiorowego, miedzynarodowego,
ktoryby zawiqzal pomiedzy szanujqcymi sie nawzajem ojczyznami wezly
wspdlnej przyjazni i wzajemnego oddania...”.*

Juz w 1832 r. Mickiewicz wyobrazat sobie, ze sejm polski na wychodzstwie
mogtby staé sie¢ Rada Europy i reprezentowa¢ wole ludéw (a nie tylko
rzadow)?’. Za romantycznym jezykiem trzeba dostrzec wolg decentracii
politycznej narodow w imig¢ najwyzszych wartosci wolnosci i etyki — jak i
marzenie rekonstytucji na podstawie wspolnych wartosci mitycznego ,,narodu
chrzescijanskiego” z podznego Sredniowiecza.”® Wprowadzenie etyki w
stosunkach migdzynarodowych winno jednoczesnie wstrzymac¢ wojny w swiecie
chrzescijanskim.

Drugi projekt z 1848 r. dotyczyt konfederacji, w ktorej Polska by odgrywata
role przywodcza i dotyczyt specyficznie narodow stowianskich. Podtrzymywany
przez aspiracje serbskie i wloskie Mickiewicz mys$li pod wptywem Mazziniego
i Bakunina o dotaczeniu do niej rowniez Wegier i Grecji.” Polska mogtaby
rowniez polaczy¢ si¢ z Rosja, ale pod warunkiem zachowania tozsamosci
1 autonomii kulturalne;j.

Pozostaje delikatna sprawa wladzy w takiej konfederacji. Z pewnos$cia
oparta by byla na zasadzie ,,braterstwa” i rownosci prawnej cztonkow. Jednosé
polityczna nie moglaby zosta¢ w niej ustalona ani przez silg, ani przez instytucje

* Rozmowy, ibidem, 5.428.

3 Ksiegi narodu polskiego, w.87-88; op.cit., s.17-18.

6 Rozmowy, op.cit., $.429.

2" Mysli moje o sejmie polskim, Dziela, t. V1, op.cit., s.168-169.

% Por.: L.Kotodziej, Adam Mickiewicz. Au carrefour des romantismes européens. Essai sur la
pensée du poéte, Aix en Provence 1966, s.526.

* Ibidem, 5.454.
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panstwowa, lecz wylacznie przez konsensus dotyczacy etycznego wymiaru
wspolnego zbiorowego projektu. Otéz mogloby to zosta¢ osiagnigte przez
czlowieka silnego, charyzmatycznego bohatera. Czyz nalezatoby wigc powrocié
do silnej wladzy? Tak, w takiej mierze, w jakiej pewien rodzaj populizmu
tatwiej si¢ godzi zazwyczaj z dyktatorem niz z silnymi instytucjami... Nie, gdyz
cztowiek ten miatby weciela¢ podstawowe zbiorowe warto$ci i uosabiaé ich
jednos¢. Jak stusznie notuje Kotodziej: ,,Nadzwyczajny czlowiek jest podpo-
rzadkowany zbiorowosci, a nie zbiorowosé charyzmatycznemu przywédey”.*
Sita jego winna polega¢ zwtaszcza na dziataniu, a nie na doktrynie.

Przektadajac na wspotczesny jezyk te pojecia sprzed stu pigédziesigeiu lat,
mozna by powiedzieé, ze zasada wladzy centralnej federacji bytaby decentracja
partykularnych intereséw kazdego narodu i podporzadkowania ich ponadnaro-
dowej solidarnosci, realizujacej wartosci etyczne odziedziczone po chrzescijanstwie.
Co wecale nie oznacza podporzadkowania Kos$ciotowi instytucjonalnemu, ale
,doroste” wcielenie ludzkich warto$ci religijnych w historig.

Ow kompleks idei, mitow i symboli, podszyty specyficznym mesjanizmem,
nie przetrwal jako taki doswiadczenia czasu. Przeszedl natomiast powazne
przeksztatcenia, zwlaszcza w tym, co dotyczy Mickiewiczowskiego marzenia
o federacji, o wielonarodowym panstwie czy o przysztlych Stanach Zjednoczonych
Europy.

Prawda, ze przez dtugi czas podkreslano jeszcze braterstwo migdzyetniczne
poszczegblnych ludow starej Rzeczpospolitej. Tak wigc podczas powstania
styczniowego w 1863 r. godlo tajnego rzadu narodowego zawieralo i orla
biatego (Polska), i Pogon (Litwa), i archaniota (Ru$). Ale w drugiej potowie
XIX wieku cata Europa zostala zdominowana przez doktryng¢ egoizmu
narodowego, wyartykulowana po raz pierwszy publicznie przez Bismarcka
w 1848 r. W Polsce tradycja zrodzita dwa prady: jeden federalistyczny,
reprezentowany byt gltownie przez Jozefa Pitsudskiego, ktory usitowat
odtworzy¢ konfederacj¢ polsko-litewsko-ukrainska. Militarnie, ideologicznie
i politycznie przegrat. Cata polityka miedzywojenna byta w tym, co dotyczy
mniejszosci, zdominowana przez przeciwstawny prad endecji, stosujacej zasade
ich podporzadkowywania lub asymilacji sita. Swiadectwo tradycji wielo-
etnicznej 1 wielokonfesyjnej Rzeczpospolitej zostalo zachowane tylko w dzietach
literackich kilku pisarzy: Stanistawa Vincenza, Isaacka Backvisa Singera,
Czestawa Milosza.

Pewien powro6t do tych spraw zarysowat si¢ podczas dyskusji opozycji
demokratycznej w Polsce poczawszy od lat 70. Wtedy to ukazat si¢ glosny esej
Jana Jozefa Lipskiego o dwoch patriotyzmach, gdzie autor przeciwstawia
totalitarnemu nacjonalizmowi wladzy otwarty i tolerancyjny patriotyzm kulturalne;j

3 Tbidem, s.428.
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tradycji spoleczenstwa. Druga wazna broszura na ten temat, reprezentujaca inny
nieco punkt widzenia, byta publikacja Andrzeja Walickiego.®!

Akt najbardziej znaczacy w tej dziedzinie wyrdst jednak z ruchu
zbiorowego. W istocie, w czasie I Kongresu Solidarnosci w 1981 r. delegaci
przegtosowali ,,Apel do robotnikow Europy Wschodniej”. Apel ten
zakorzeniony byt w duchu romantycznym pierwszej potowy XIX wieku
w odniesieniu do tego, co dotyczy celu: zbudowania solidarnosci miedzy
narodami. Dzigki temu przekraczat formule ,,proletariackiego internacjonalizmu”
oficjalnej nowomowy. A trzeba powiedzie¢, ze na ogot caty ruch pierwszej
Solidarnosci z lat 1980-1981 realizowat symbolicznie ideat kulturowy silniej niz
paratotalitarne struktury panstwa. I w ten sposob jakby skrystalizowala sig
synteza historyczna rozmaitych pradow ideowych, o ktérych byta mowa: wizja
przymierza ,prostych ludzi” dzigki konsensusowi etycznemu i dzigki ich
przywiazaniu do wolnosci.

Z.akonczenie

W formie epilogu raczej niz w konkluzji chciatbym doprowadzi¢ ten
skrétowy przeglad kilku kluczowych idei polskiej tradycji do aktualnosci.
Polacy bezposrednio po upadku komunizmu mogli uczestniczy¢ w wyborach
czgSciowo wolnych. Otdz udziat ich byt dos¢ staby (ok. 60%) i pojawito si¢
niezadowolenie skierowane nie tylko przeciwko wiladzy komunistycznej, ale
réwniez przeciw opozycji. Od tego czasu niezadowolenie z wladzy — z powodow
uzasadnionych i nieuzasadnionych — stale wzrasta, jakby wladza nie mogta by¢
dobra.

Wracajac do wyboréow z 1989 r.. prawie ze w przeddzien ukazaly sig
w ,, Tygodniku Powszechnym” dwa teksty. Pierwszym byl list pasterski Jana
Pawta II wzywajacy do wzigcia na siebie odpowiedzialnosci politycznej
i nauczajacego ex cathedra, ze wtadza niekoniecznie jest ztem sama w sobie.’”
Jesli apel ten zostal opublikowany, znaczy to, ze zaistniala potrzeba takiego
wezwania. Jest to potwierdzenie a contrario naszego rozumowania.

Drugi tekst Leszka Kotakowskiego byt apelem wzywajacym do gltosowania,
do uczestnictwa, gdyz whasnie pasywno$¢ moze zabi¢ narod.> Inne potwierdzenie
stusznosci naszych wywodow — ze strony ateistycznej opozycji intelektualne;...

31 J.J Lipski, Dwie ojczyzny, dwa patriotyzmy w: Tunika Nessosa. Szkice o literaturze i nacjo-
nalizmie, Warszawa 1992; A.Walicki, Trzy tradycje polskiego patriotyzmu i ich znaczenie
wspolczesne, Warszawa 1991 (przedruk w: Polskie zmagania z wolnosciq, Universitas, Krakow
2000).

32 Zaangazowanie polityczne dotyczy wszystkich i shuzy wszystkim”, fragment exhortacji
apostolskiej Christefideles laici z 30 grudnia 1988 r., ,,Tygodnik Powszechny”, 07.05.1989, s.3.

33 L Kotakowski, Czy mamy czekaé na cud?, ,, Tygodnik Powszechny”, 21.05.1989, s.1-2.
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M.Mastowski, Autonomia spoleczna a ,, Przymierze Ludow” w polskiej tradycji

Czy wuczestnictwo w odpowiedzialnoéci politycznej moze przemienié
tradycje kulturowa? Czy mozliwe jest pojawienie si¢ szacunku dla instytucji
panstwowych? Nie do nas nalezy prorokowanie, ale gdyby taka ewolucja miata
nastapi¢, musialoby zosta¢ spelionych kilka warunkéw w odniesieniu do
tradycyjnych idei, o ktérych byta mowa.

Naszkicowalismy ,,model idealny” tych idei (w Weberowskim sensie, bez
kwantyfikacji socjologicznej), gdzie oczywiscie wiele ideologii i tradycji ze
soba walczy. Wydaje si¢ on fundamentalny dla polskiej kultury w tym sensie, ze
stale dyktuje zachowania i powoduje konkretne skutki. Prawdopodobnie mozna
mowi¢ w tym przypadku o paradygmacie kulturalnym, ktorego jeden aspekt
tylko mogt tu zosta¢ wydobyty.

Pozytywne aspekty owego paradygmatu, szczegdlnie znaczace w kontekscie
wspotczesnym, to przede wszystkim zdolnos$¢ spoleczenstwa cywilnego do
autonomii dzigki mechanizmom kulturowym. Nadaje to kulturze — sferze
posredniej migdzy polityka a religia — dynamizm tam, gdzie zostaja skodyfikowane
zachowania. Ow dynamizm, bliski modelowi bezposredniej demokracji
konsensualnej, opiera si¢ na specyficznym pojeciu kumulatywnego czasu
doswiadczenia zbiorowego i powszechnego. Umozliwia Polakom — mimo
wszelkich zahamowan politycznych i ekonomicznych — nadazanie w planie
duchowym i kulturalnym za §wiatowa cywilizacja. Tak wigc towarzyskos¢
i bezposrednie zwiazki migdzyosobowe ,,zastgpuja’ maszyng panstwa i jego
dyskurs ideologiczny. Koherencja spoteczna opiera si¢ na wspolnocie wartosci.

Aspekty negatywne paradygmatu tez jednak sa powazne. Najgrozniejsza jest
zapewne tendencja do projekcji zta na wszystko co zewngtrzne: na obca wladze,
a teraz na swoja, ale tez ,,obca” politycznie, religijnie badz osobowosciowo; na
inne kraje i zepsucie Zachodu; na okoliczno$ci historyczne, ekonomiczne,
socjalne. Mit ,,mgczenskiego narodu” nie pomaga z pewno$cia w zdaniu sobie
sprawy z rzeczywistej sytuacji i zamyka spoteczenstwo na samym sobie. Drugi
aspekt negatywny jest bardziej znany: chodzi o sklonno$¢ do anarchii
indywidualistycznej, o tendencje odsrodkowe spoleczenstwa. Tak wigc mimo
ideologii ,,solidarnosci narodowej” Polacy raz jeszcze znalezli si¢ — w imig
teoretycznie tych samych warto§ci — z dwu stron barykady, a polaryzacja
spoteczenstwa stale si¢ poglebia. Wreszcie, w zwiazku z tym nalezy podkresli¢
trudno$§¢ sformalizowania organizacji zycia spolecznego: najrézniejsze
inicjatywy pojawiaja si¢ spontanicznie, ale utrwalenie struktur wydaje sig
niezwykle trudne, gdyz stabo wpisuja si¢ w trwanie.

Kulturalny model Polski dzigki ewolucji ostatnich lat i zwycigstwa politycznego
nad komunizmem stal si¢ przyktadowy dla innych krajow Europy Srodkowej
i Wschodniej. Interakcja migdzy modelem a instytucjami migdzypanstwowymi
nie jest rzecza btaha, gdyz prowokuje do poszukiwania oryginalnej politycznie
drogi. Nie wchodzac tu w rozgrywki politykierskiej codziennosci, stwierdzi¢
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trzeba, ze stale zbyt slaba wydaje si¢ wola wpisania tradycji kulturalnej
w struktury zycia politycznego inaczej niz jako atawistyczne odruchy.

Czy 6w paradygmat kulturalny, jednoczesnie archaiczny i nowoczesny, jesli
chodzi o aspiracje spoteczenstw obywatelskich na calym $wiecie, jest wlasciwy
tylko Polsce, czy takze — w pewnej mierze — daje si¢ rozciagna¢ na inne kraje
Europy Srodkowej i Wschodniej: na Litwe, Ukraing, Czechy, Stowacje,
Wegry...? Wiele faktow wydaje si¢ wskazywaé, ze pierwszenstwo dawane
bezposrednim stosunkom ludzkim w odniesieniu do struktur wiadzy dotyczy
w jakim$ stopniu wigkszosci tych krajow, nawet jesli model jako taki jest
szczegblnie zwiazany z Polska. Wydaje si¢ pewne, iz udana ewolucja polityczna
i ekonomiczna kraju wzmocnilaby pozycje paradygmatu kulturalnego,
stymulujac jednoczesnie jego ewolucje¢. Powracamy w ten sposob do pierwszego
pytania: czy wymiar polityczny zbiorowego zycia uzyska kiedy$ moralny
szacunek w spoteczenstwie?

Mam ochotg¢ zakonczy¢ anegdota, cho¢ juz nieco oddalong w czasie: Adam
Michnik, w latach 70. i 80. jeden z liderow opozycji demokratycznej w Polsce,
cztowiek przez dtugi okres dziko bity w komisariatach milicji calego kraju, po
pierwszych wolnych wyborach do parlamentu powiedziat: ,,Trzeba sie bedzie
przyzwyczai¢ do mysli, ze policjant z rogu ulicy jest niezbednym filarem pokoju
spotecznego...” Nie wymaga to komentarza. Ale okres przyzwyczajania sig
spoteczenstwa do nowej sytuacji jeszcze si¢ nie zakonczyt.
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